Craubpio CIANCIO

FILOSOFIA ED ESCATOLOGIA
NEL PENSIERO DI SCHELLING

1. L’escatologia nel primo Schelling

E noto come una forte impronta escatologica impregni lo spirito e il pen-
siero dell’cta romantica ¢ dunque anche di Schelling. Basti pensare, per il
suo carattere emblematico, al famoso frammento di Schlegel: «il desiderio
rivoluzionario di realizzare il regno di Dio € il punto elastico della cultura
progressiva e I'inizio della storia moderna. Cid che non ha alcuna relazio-
nie col regno di Dio & in essa soltanto una cosa secondaria»’. E un sentire
escatologico, che si declina in forme diverse, che sono sostanzialmente
tre: I'idea di un progresso infinito della storia, I'idea della possibilitd di un
innalzamento del finito all’assoluto e I’idea di un compimento della storia

. come piena e armonica realizzazione delle possi bilita dell’essere; quest’ul-
tima forma vicne a sua volta pensata ora come un ritorno all’origine ed

ora invece come superiore ad essa. Le prime due forme sono il risultato di
una sccolarizzazione dell’escatologia cristiana e come lali diventano piu
facilmenic elementi costitutivi e principi ispiratori del razionalismo mo-
derno. In Schelling P’escatologia si presenta sia in quelle due forme sia
anche nella sua forma cristiana e in questo secondo modo diventa non solo
motivo ispiratore, ma anche tema esplicito della trattazione filosofica. 11
risultato ultimo della filosofia di Schelling &, come cercherd di mostrare,
una sintesi delle due modalitd. Per queste ragioni possiamo dire che Schel-
ling costituisce uno snodo centrale del problema del rapporto tra filosofia
ed escatologia®.

Nel giovane Schelling, come in molti contemporanei, lo spirito esca-
tologico si esprime anzitutto nella possibilita di trascendere I'ordine della

| F Schlegel, Kritische Friedrich-Schilegel-Ausgabe, Schéningh - Thomas,
Miinchen — Paderbom — Wien 1967, vol. n, p. 201 (Athendm, 222).

2 Sulla centralita dell"escatologia nel pensicro di Schelling ha insistito in particolare
W. Kasper, Das Absolute in der Geschichte, Grinewald, Mainz 1965.
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finitezza elevandosi all’assoluto. Peraltro la dimensione storica dell’esca-
tologia non ¢ del tutto esclusa. E sintomatica la visione progressiva della
storia contenuta nella dissertazione del 1792, De prima malorum origine,
dove si osserva che, per quanto sia desiderabile tornare all’Eden, le immen-
se fatiche della nostra vita ci devono portare a una condizione di felicitd
ancora pid bella e pili vera®.

Nel Vom Ich (1795) Schelling sostiene invece che «la pit alta legge per
"essere finito & Si assolutamente identico con te stesso»*, realizzando
cosi I"assoluto. Quesia identitd viene declinata in una forma che potremmo
dire propriamente escatologica, in quanto ¢ pensata in termini di salvezza:
il risultato dell’elevazione ali’assoluto, essendo concordanza dell’io con
il non-io, produce infati la beatitudine. Ma & un’escatologia che conserva
tratti kantiano-fichtiani: se lo scopo ultimo dell’io finito, come anche del
mondo, & il suo annullamento nell’assolulo, tuttavia «verso questo scopo
ultimo si da soltanto infinito avvicinamento — quindi infinita durata dell’io,
immortalita»®.

La declinazione dell’escatologia nei termini moderni del progresso
infinito caratterizza anche le Lettere filosofiche ¢ giunge fino al Sisrema
dell'idealismo trascendentale. In realta nelle Lettere (1795) il tema domi-
nante sembra essere quello dell’origine pill che quello della fine (del resto
anche i primissimi scritti teologici toccavano prevalentemente quel tema).
Il problema & quelio della ricostituzione dell’originaria unita del finito con
I’infinito, problema che riceve nclla Lefrera vii una soluzione radicale, che
consiste ciod nel riconoscere che non si di un finito separato dall’infinito:
«La filosofia non pud passare dall'infinito al finito, ma pud inversamente
passare dal finito all’infinito. Lo sforzo di non ammettere alcun passaggio
dall’infinito diventa percid, anche per I’'umana conoscenza, I"anetio di con-
giunzione che lega entrambi. Perché non vi sia alcun passaggio dall’infini-
to al finito, deve albergare nel finito la tendenza all’infinito, Ieterno sforzo
di perdersi nell’infinito»®. Lo schema ontologico & dunque quelio di un
rapporto con I'infinito nella forma di un processo all'infinito. E nella Let-

3 Cir. EW1. Schelling, Historisch-kritische Ausgabe, vol.1/],a cura di W.G. Jacobs,
1. Jantzen e W. Schieche, Frommann — Holzboog, Stuttgan 1976, p. 93.

4 EWJ. Schelling, Vom Ich, in Id., Sammiliche Werke, a cura di K.F.A. Schelling,

Cotta, Stuttgart — Augsburg 1856-1861 (in scguito SW, seguito dal numero del

volume), val. 1, p. 199.

Ibi, p. 201.

F.WJ. Schelling, Philosophische Briefe iiber Dogmatismus und Kriticismus, in

SW 1, pp. 314-315; tr. i1, di G. Semerari, Lettere filosofiche su dommatismo ¢

criticismo, a cura di G. Semerari, Laterza, Bari 1995, p. 47.
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tera ix Schelling sottolinea come 1'idea det processo all’infinito caratierizzi
il criticismo; se infatti si considerasse 1'assoluto come realizzato o come
realizzabile si cadrebbe nel dogmatismo. Cid non basla tuttavia ad elimina-
te la problematicitil di quell’uscita o di quell’allontanamento dall’infinito,
che & la condizione stessa del processo infinito di ricongiungimento con
esso. Nella Lettera i Schelling a proposito del contrasto fra dogmatismo
e criticismo osserva che alla sua origine c’¢ «l'uscita dall’Assoluto; infatti
nell’ Assoluto noi saremmo unanimi, se non avessimo mai lasciato la sua
sfera; se non fossimo mai da questa usciti, non avremmo alcun aitro campo
per il contrasto»”. Questo problema del distacco dall’assoluto, problema
fondamentale per configurare anche !’escatologia, resta per ora sullo sfon-
do, ma non moiti anni dopo Schelling dovra affrontarlo.

Con il Sistema dell'idealismo trascendentale (1800) si presenta una
concezione della storia pid complessa, meno schematica. Pensata come
intreccio di necessita e libertd®, 1a storia non ¢ infinito avvicinamento ma
piuttosto progressiva rivelazione dell’assoluto, senza peraltro poterne di-
ventare compiuta obiettivazione: «Dio non & mai, se essere & cid che si
rappresenta nel mondo obiettivo; se eghi fosse, noi non saremmo; ma egli
si rivela di continuo»®. Lassoluto come pura identita det conscio e dell’in-
conscio & «inaccessibile»; ma la storia ne & una rivelazione che tuttavia
non & mai compiuta, se non nel momento finale'. il processo storico viene
scandito secondo il principio della successione triadica delle eta del mon-
do. ] periodi della storia sarebbero: quello in cui la potenza superiore appa-

| e come destino; quello in cui cid che prima appariva come destino diventa
legge naturale; e infine quello della pid compiuta rivelazione di Dio, in cui
cid che appariva prima come destino e natura si rivela come provvidenza.
«Quando comincerd questo periodo, noi non sappiamo dirlo. Ma se questo
' periodo sard, allora sard anche Dio»''. La fine della storia & anche definita
da Schelling come il regno della ragione, «I’etd aurea del diritto, quando
" ogni arbitrio & scomparso dalla terra e I'uomo, per mezzo della libertd, sard
' ritornato allo stesso punto, in cui I'aveva originariamente collocato la na-
tura, e che egli perdette quando comincio la storia»'?, Dove ¢ interessante
notare come I'eschaton sia pensato come un ritorno all’origine, anche se

7 Ibi,p.294; tr.iLcit., p. 18.

8 Cfr. System des transcendentalen Idealismus, in SWn, pp. 588 e 590.

G fbi, p. 603; tr. it. di M. Losacco, Sistema dell rdealismo trascendentale, a cura di
M. Losacco, Laterza, Roma ~ Bari 1990, p. 274.

10 Cfr. ibi, p. 603; tr. it. cit., pp. 274-6.

11 Ibi, vol. i, pp. 603

12 [bi, vol. m, p. 58%: tr. it. cit., p. 261.
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cerlamente, in quanto & mediato dalla libertd, non pud pii essere identico
all’origine.

Nel periodo della filosofia dell"identita il modello escatologico che sem-
bra prevalere & di nuovo quello dell’clevazione del finito all’assoluto, €
la via privilegiata ¢ quella filosofica; ¢ tuttavia questo modello s’intreccia
con la prospeltiva storica, ancora nella forma della progressivitd infinita.
Coesistono cosi due modelli di escatologia, la cui divergenza apparird chia-
ra solo nell’ultimo Schelling. Nel saggio Ueber das Verhdlinis der Na-
turphilosophie zur Philosophie iiberhaupt (1804), anche il cristianesimo &
visto soltanio come «via verso il compimento»'’, cio¢ verso I’elevazione
dell’anima all’assoluto, perché in esso permane I'antitesi di Dio e mondo;
mentre invece «ne! compimento anch’esso [il cristianesimo] si supera [...J;
allora il cielo sari veramente di nuovo guadagnato ¢ il vangelo assoluto
annunciato»". Adottando movenze platoniche Schelling vede nella filo-
sofia la via della purificazione e della riconciliazione'. «Il vero trionfo
e 1a liberazione finale dell’anima sta soltanto nell’idealismo assoluto»'€,
conclude Schelling. Come ha osservato Balthasar riferendosi in particolare
alle lezioni di Wiirzburg (Propiideutik e System der gesamten Phifosophie,
ambedue del 1804), per Schelling I’eternita & interiorila piutiosto che futu-
ro'", Cosi scrive nel System: «La sapienza degli antichi ci ha dato un segno
importante collocando 1'cta dell’oro alle nostre spalle, come per indicare
che non dobbiamo cercarlo attraverso un progredire e un agire esteriore
infinito e senza posa, ma piuttosto altraverso un ritorno al punto da cui
ciascuno & uscito e ciog all’intima identitd con I’assoluto»'®. In questa esca-
tologia non solo la dimensione storica sembra del tullo accantonata, ma
anche vi & una negazione escatologica dell’identitd personale con una re-
strizione dell’immortalita all’idea deli*anima che ¢ in Dio'®. Va poi eviden-
Ziato, come ancora sottolinea von Balthasar, il suo carattere estetico. Scrive
infatti Schelling, ancora nel System: «1.’assoluta identita dell’infinito e del
finito, intuita oggettivamente e in immagine & bellezza»™.

iiberhaupt,in SWv, p. 120,

t4  Ibidem.

15 Cfr.ibi,p. 123,

16 Ibi,p.124.

17 Cfr. H.U. von Balthasar, Apokalypse der deutschen Seele, vol. 1, Pustet, Salzburg
— Leipzig 1937, p. 232

I8 FE.W.J. Schelling, System der gesamien Philosophie, in SW vi, pp. 563-564.

19  Cfr. T. Griffero, Octinger ¢ Schelling, Nike, Segrate 2000, p. 35.

20  EW.J.Schelling, System der gesamten Philosophie, in SWv1, p. 574,
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Quando, in questa fase del pensiero di Schelling, I’escatologia ¢ pensala
storicamente, allora prevale una concezione circolare della storia, secondo
la quale, come si esprime il Bruno (1802), dalla suprema unitd tutite le cose
procedono e ad essa tutte ritornano™. Analogamente le Vorlesungen ither
die Methode des akademischen Studinms (1803) pensano a uno svolgimen-
to per il quale all’origine del genere umano c’era compenetrazione di sta-
to, scienze, religioni e arti, e cosi di nuovo sard nel compimento ultimo™;
d’altra parte tuttavia la storia continua ad esserc pensata come senza fine™.
E un’analoga oscillazione, come ha evidenziato Griffero, si ha riguardo
all’immonrtaliti personale®.

Queste ambivalenze non sono risolte nemmeno da Philosophie und Re-
ligion (1804), lo scritto il cui caraltere innovativo non pud essere negato
ma neanche sopravvalutato. In una prospettiva di sostanziale svalutazione
della finitezza, la redenzione consiste nel liberarsi dalla particolaritd, che
& visla come conseguenza della caduta. La finilezza ¢ punizione ed ¢ de-
stinata alla distruzione®. La redenzione consiste platonicamente nel ricon-
giungersi all’idea, tesi questa ribadita pid tardi da Ueber das Verhalmis der
bildenden Kiinste zu der Natur (1807), secondo il quale I’anima nell’uomo
non & il principio dell’individualitd, ma cid attraverso cui egli si eleva al di
sopra dell’egoita e attraverso cui diventa capace della conoscenza e dell’ar-
te: essa non ha che fare con la materia, ma con lo spirito, con la vila delle
cose®. Una differenza importante tra questa prospettiva e quella del tardo
Schelling & che qui il passaggio attraverso la morte non & necessario in
vista della salvezza, mentre successivamente la morte sard vista come quel
momento che determina una trasformazione essenziale e decisiva in vista
del ritorno all’unitd con Dio”. E tuttavia anche in Philosophie und Reli-
gion 1a dimensione storica non &, per Schelling, semplicemente irrilevante,
perché la caduta pud avere un senso positivo come mezzo per la compiuta
rivelazione divina, che si dispiega nella storia™.

Cfr. FWJ. Schelling, Bruno, in SWiv, p. 258,

Cfr. EWJ. Schelling, Vorlesungen iiber die Methode des akademischen Studitms,
in SWv, p. 287.

Cfr. ibi, p. 293.

Cfr. T. Griffero, Oetinger e Schelling, cit., pp. 35-36.

Cfr. EW.J. Schelling, Philosophie und Religion, in SWv1, pp. 61-62.

Cfr. EWJ. Schelling, Ueber das Verhaltis der bildenden Kiinste e der Natur,1n
SWvn, p. 312,

Cfr. D. Sisto, Lo specchio ¢ il talismano, Albo Versorio, Milano 2009, pp. 57-38.
Cir. FW.. Schelling, Philosophie und Religion, in SWvi,p. 63.
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2. Escatologia della persona

Nello Schelling di mezzo I'escatologia diventa sempre di pill un lema
importante della sua filosofia, anzitutto lo diventa la questione del destino
defl’uomo dopo la morte. Pili che le Ricerche filosofiche sono a questo pro-
posito rilevanti gli scritii immediatamente successivi alla morte di Caroli-
na, ¢ ciot Clara ¢ le Lezioni di Stoccarda (del 1810, come probabilmente
anche Clara).

In Clara la forza dell’istanza escatologica si manifesta anzitulto nelia
nettezza con cui la condizione del mondo viene considerata come risultato
non solo di una caduta (come gia in Philosophie und Religion), ma anche
di una caduta che non sarebbe dovuta avvenire. La natura si sarebbe infatti
dovuta elevare fino alla vita spirituale dell’uomo senza incontrare il male:
«Allora, secondo la mia opinione, non ci sarebbe stata morte alcuna. Gia
qui I’uomo avrebbe vissuto contemporaneamente una vita spirituale e cor-
porea; Iintera natura, in lui e con lui, si sarebbe elevata al ciclo ovvero alia
vita eterna che non perisce»™. Il male consiste in un cammino regressivo
della natura umana, che, invece di elevarsi, resta ferma al fondamento, cioé
a quella che dovrebbe essere soltanto la condizione della sua autivit. «Da
dove deriva la malattia — scrive Schelling - se non da un’inerzia nello svi-
Juppo, se non dal fauto che la forza singola rifiuta di procedere con il Tutto,
di spegnersi nel Tulto, e al contrario vuole ostinatamente essere per sé7»*.
Originariamente vi era un universo compiuto ed ¢ solo a causa della caduta
che si & prodotta una separazione:

Se si ammelic, comc lante ragioni spingono a pensare, che soltanto attra-
verso una corruzione piil tarda una parte dell’universo sia stata interamente
separaia dalla natura spirituale, allora ¢ tanto pilt necessario ammeticre che,
per non lasciare interamente cadere questa parte utilizzandola anche come ma-
teria per fini pil alti, un nuovo processo di separazione abbia opposio cid che
rimaneva vivente ¢ spirituale a cid che cra appassito ¢ morto, e che sia cosi
iniziato un nuovo sviluppo, aitraverso cui persino dall’elemento corrotio po-
tessero nascere frutti celesti. E dunque perché, in una parte dell’universo, la
potenza dell’esteriore & diventata piil forte e ha respinto I'interiore, che I'altra
parle si mantiene pia libera, pilt pura ¢ senza mescolanza: cosi si sono formati
due mondi, mentre al principio la determinazione divina non ne aveva volulo

29 FE.WJ. Schelling, fClara, oder] Ueber den Zusammenhang der Natur mit der
Geisterwelt, in SWIX, p. 32: tr. it. di M. Ophilders, Clara, a cura di M. Ophiilders,
Zandonai, Rovereto 2009, p. 34,

30  Ibi,p.36itr it cit, p. 39,
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che uno solo, ed & per questo che ora, attraverso la morte, dobbiamo passare in
quest"altro mondo pill purc®’.

Non si tratta perd soltanto di un’escatologia delle singole anime, anche
se questa dimensione & in essa prevalente. Schelling pensa I’escatologia
sempre anche in chiave cosmica. Poiché, infaui, mondo spirituale e mondo
visibile si appartengono reciprocamente®, la creazione non trovera riposo
finché non solo il piii basso sia elevato al pili alto, ma anche finché, vice-
versa, «cid che vi ¢ di pid alto e spirituale sard disceso in cid che vi & di
pill corporeo»®?, L'escatologia di Clara ha poi anche una dimensione pro-
priamente storica, perché la salvezza non richiede di uscire dal tempo per
ricongiungersi con I’assoluto e non & nemmeno propriamente il momento
finale di un processo necessario dell’assoluto stesso; al contrario il suo
compiersi richiede un processo che trae origine da un evento, la caduta, di
per sé non necessario.

La beatitudine escatologica coincideri con il pieno dominio dell’anima,
che & pensata come [’elemento intermedio fra corporeitd e spiritualita, ¢
questo dominio avra luogo quando corpo e spirilo diventeranno forme di
una sola vita. Contro il dualismo moderno Schelling sostiene non solo che
la corporeita non & un’imperfezione e che la vita dello spirito non ci & suf-
ficiente, ma anche che vi & un’essenza spirituale della nostra corporeita™
e una dimensione fisica dello spirito®. Come sottolinea Sisto riferendosi
ai' Weltaiter, corporeo e spirituale non sono due sostanze ma due diverse
prospettive della stessa sostanza®. A questo proposito proprio nei Weltalter
Schelling lamentera la mancanza nella filosofia del suo tempo di concetti
mediani, mancanza a causa della quale cid che non & spirituale nel senso pit
alto viene considerato come semplicemente corporeo (¢ allo stesso modo
vengono contrapposte libertd e necessitd, intelligenza e non intelligenza)”.
L'anima & dunque i} principio unificante di corpo e spirilo, per il quale
non vi pud essere corporeitd senza spirito né viceversa. Nella vita terrena
I’anima & corporea, prevale I’esterioritd, senza che peraltro sia assente la
dimensione spirituale, e analogamente dopo Ia morte la dimensione corpo-

31 Ibi,p. 981 it. cit., pp. 106-107.

32 Cfr. EW.). Schelling, Clara,in SWx, p. 99.

33 ibi,p. 107;tr it cit., p. 116,

34 Cfr. ibi, p. 69.

35 Cfr.ibi.p. ™.

36 Cfr.D. Sisto, Lo specchio ¢ il ralismano, cit., p. 90.

37 Cfr. FW.J. Schelling, Die Weltalter: Fragmente, a cura di M. Schriter, Miinchen,
Beck-Oldenbourg, 1946, p. 151.
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rea non € eliminata ma diventa spirituale®. L’ elemento corporeo, un germe
oscuro, & cid che costituisce la dimensione di particolarita degli uomini,
una particolaritd che non verrd meno neanche quando le anime saranno
assunte in Dio®. Con la morie avviene «la liberazione della forma interiore
della vita da quella esteriore che I’opprime»™, ma la vita perfetta sard quel-
la in cui I’esteriore & compenetrato dall’interiore*'. La morte non comporta
una liberazione dell’anima dal corpo, ma piuttosto produce una trasforma-
zione dell’'uomo nel senso di una spiritualizzazione della vita*. La morte
& ciot un processo di essentificazione, di reductio ad essentian, una lesi
che si avvale, come giustamente ha sottolineato Sisto, della distinzione fra
i due termini che in tedesco designano il corpo, Kérper e Leib®. Pill pre-
cisamente Clara distingue «un corpo pit sottile, contenuto nel corpo piil
grezzo, che si separerebbe da questo dopo la morte»*. La tesi della morte
come reductio ad essentiamn si 1ifa, come & noto, alla teoria di Oetinger. In
Clara, in particolare, ¢’¢ un richiamo al fenomeno della solubilitd negli
acidi: «Non possono queste acque dissolventi |...J essere definite spiriti? E
non si dovrebbe definire la loro facolta di dissolvere i corpi pil duri e pid
densi una reale dissoluzione del corporeo nello spirituale e, dunque, una
morte?»*, E troviamo poi la tesi secondo la quale le cose corporee con-
tengono un impulso a spiritualizzarsi, come dimostrerebbe, ad esempio, il
profumo dei fiori*, Nelle Lezioni di Stoccarda troviamo il concetto oelin-
geriano di Essentification: «I1 processo che ha luogo nella morte € simile a
quello per cui nella natura si estrac da una pianta lo spirito della melissa. La
morte percid non ¢ separazione, ma essentificazione dei principi»®, Altri
riferimenti importanti per spiegare la trasformazione prodotta dalla morte
sono quelli dello stato di ipnosi®, della chiaroveggenza®™, e anche I'istan-

38 Cfr. FEWJ. Schelling, Zur Geschichie der neueren Philosophie, in SW x, pp. 51
ss.

39 Cifr. ibi, pp. 68 ss.

40  F.W.I. Schelling, Clara, in SW ¢, p. 55; tr. it. cit., p. 60,

41 Cfr. ibi, pp. 58-59.

42 Cfr. T. Gnffero, Oetinger e Schelling, cit., p. 45.

43 Cfr. D. Sisto, Lo specchio e il talismano, cit., pp. 93-94.

44  FEWJ. Schelling, Clara, in SWx, p. 54 tr. it. cit., p. 59.

45  Ibi, p.56: 1. it. cit., p. 61.

46 ibidem.

47 FEWJ. Schelling, Stutigarter Privatvoriesungen {Version inédite), a cura di M.
Velo, Bottega d’Erasmo, Torino 1973, p. 196.

A8  Cfr. EWJ. Schelling, Clara, in SWix, p. 66, tr. it. cit., p. 72.

49  Cfr. FWJ. Schelling, Stutrgarter Privatvorlesungen,in SWvit, p. 477,
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te del passaggio dalla veglia al sonno™. La dottrina dell’essentificazione
restera una tesi acquisita nel successivo pensiero di Schelling: sara infatti
ripresa nella Filosofia della rivelazione con riferimenti agli esperimenti
dell’olio di melissa e del vino®..

Le Lezioni di Stoccarda integrano, meglio di quanto non faccia Clara,
escatologia personale ed escatologia universale. Anche qui troviamo la tesi
secondo la quale la morte non comporta una separazione dalla vita fisica
in generale, ma solo da questa vita fisica®. Dopo la morte |’uomo perviene
al st0 vero essere, a «cio che gia qui era egli stesso, mentre resta indietro
solo cid che non era egli stesso»™. In lui non vi sono pid divisioni: 0 & total-
mente buorno o & tolalmente cattivo™, una tesi questa che sard ripresa quasi
ietteralmente nella Filosofia della rivelazione: «Nessun uomo appare nella
sua vita totaimente come egli é. Dopo la morte egli € sollanio sé stesso.
In questo sta 1"aspetto consolante della morte per gli uni, spaventoso per
gli altri»®. Ma, gid secondo le Lezioni di Stoccarda, questa separazione di
buoni e cattivi & destinata ad essere superata: «H peccato non € eterno €
quindi neppure le sue conseguenze. Quest’ultimo periodo dell’ultimo pe-
riodo & quello della compiuta realizzazione di Dio, cio? del suo compiuto
farsi uomo, quando !'infinito si & fatto completamenie finito senza pregiu-
dizio della sua infinitd. Allora Dio & realmente tutto in tutto, ¢ il panteismo
& veros™,

Le tesi sull’escatologia personale claborate in Clara ¢ nelie Lezioni di
Stoccarda saranno riprese dalla Filosofia della rivelazione con I’aggiunta
di nuove argomentazioni. Ad esempio la tesi della sopravvivenza dell’vo-
mo intero e non di una sola sua parte verra giustificata dall’esigenza di ga-
rantire il perdurare dell’identita della coscienza®. Cosi pure viene meglio
sviluppata I’idea, gia presente nelle Lezioni di Stoccarda®, di una scan-

50 Cfr. Cir. EW.J. Schelling, Clara, in SWix, p. 70.

5] Cfr. EWJ. Schelling, Philosophie der Offenbarung,in SW xiv, p. 207.

$2  Cir. EW.). Schelling, Stustgarter Privatvorfesungen, in SW v, p. 475.

53 Ibi, vir, p. 475; tr. it. di L. Pareyson, Lezioni di Stoccarda, in 1d., Scritti snlla
filosofia, la religione. la libertd, a cura di L. Pareyson, Mursia, Milano 1990, p.
185.

54 Civ.ibi, p. 477,

55 EWJ. Schelling, Philosaphie der Offenbarung, in SW xiv, p. 207; tr. it. di A,
Bausola, Filosofia della rivelazione, a cura di A. Bausola, Zanichelli, Bologna
1972, vol. u, p. 298.

56 F.WJ. Schelling, Stuttgarter Privarvorlesungen, in SWvil, p. 484, tr. it. eit., p-
192,

57 Cfr. EW.J. Schelling, Phifosophie der Offenbarung.in SWxiv, p. 206.

58 Cfr. EWJ. Schelling, Smusrgarter Privarvorlesungen, in SWvi, p. 482.
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sione in tre stadi della vita dell’'uomo dopo il peccato®. 1l primo & quello
della vita presente, una vita unilateralmente naturale, il secondo ¢ quello
della vita dopo la morte, che & una vita di immobilitd, nella quale I'uomo &
legato a se stesso, ed & una vita unilateralmente spiritvale, ¢ infine lo stadio
della .resurrezionc, nella quale 'uomo recupera il libero movimento ed ha
una vita spirituale-naturale nella quale il naturale ¢ elevato allo spirituale.
Nella condizione attuale I’uvomo conduce certo anche una vila spirituale
c!w perd ¢ completamente dipendente da quella naturale, che & il conlmri(;
di quel che doveva essere: la vita spirituale dovrebbe essere quella manife-
sta, mentre la vita naturale dovrebbe essere latente. Ora le due potenze del
nasurale e dello spirituale sono diventate successive e non organicamente
unite: percio dopo la morte I'uvomo vive in uno stato unilateralmente spi-
n'tua‘le. E interessante come Schelling sottolinei che la morte non & un’o-
blez'uone contro I'immortalitd ma una condizione necessaria: «l’'uomo deve
morire secondo la vita naturale» affinché si manifesti la sua vita spiritua-
le""’.‘La differenza fra il secondo e il terzo stadio sta nel fatto che in quello
la vita particolare viene negala, mentre in queslo viene restaurata e unita
all’universale®.

Ma per concludere I'analisi del tema escatologico nello Schelling del
periodo intermedio va ancora detto che anche in esso, come nel periodo
pre.ccdemc, ta dimensione slorico-universale dell’escatologia non ¢ assen-
te, in particolare nelle Lezioni di Stoccarda e prima ancora nelle Ricerche
Jilosafiche, ed anzi si avverte una maggiore importanza della storia rispetio
alla na{um”z, ma d’altra parte resta I'impronta della precedente impostazio-
ne, se ¢ vero, come sottolinea Griffero, che si tratta di un’escatologia che
spm_bra non aggiungere nulla alla protologia nel senso che essa consiste nel
ripristinare I’ordine divino facendo retrocedere if fondamento™,

3. Temnpo mondano e tempo eterno

. Il lema dell’.escatologia slorica era in ogni caso incombente nel pensiero
d! Schellm.g di quegli anni e avrebbe trovato pieno sviluppo se il grande
disegno dei Weltalter non si fosse arrestato al primo libro. La trama di que-

59 Cfr. F.WTSchellin I P!:l:!osopllie der Offenbarung, in SWxiv 2
5 , XIv, pp. 211 ss.
60 Ibi,p. 213; tr. it. cit., vol. 1, p. 303, ¢ o *
61 gfr. ibi, pp. 214-215,
62 la test di X. Tilliewe, Vita di Schelling, ir. it. e di M ; iani
S T e 2, cura di M. Ravera, Bompiani,
63  Cir. T. Gnffero, Oetinger e Schelling, cit., p. 50,
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sto disegno & riconoscibile negli scritti degli anni successivi, antecedenti
ta Filosofia della rivelazione, senza che peraltro riceva in essi un adegualo
approfondimento. In particolare netla Nachschrift Enderlein®, nella Na-
chschrift Lasaulx® e nella Nachschrift Helmes della Grundlegung der po-
sitiven Philosophie del 1832-33% troviamo I'idea dei tre eoni della storia,
dei quali il primo e il terzo non sono propriamente tempi storici, ma invece
sono il lempo premondano e quello postmondano.

L’altra idea importante che troviamo in questi scritti che avviano alla
filosofia positiva (e che sard da questa pienamente confermata) ¢ che il
tempo mondano, preso soltanto per s€, non € un vero tempo, perché non
ha in sé né un passato né un futuro™. Fra i Weltalter e la Filosofia della ri-
velazione interverri poi, come ha opportunamente sottolineato Kasper®,
un mutamento importante nella concezione della temporalita, e ciog¢ la
temporalitd mondana non sar pill preceduta semplicemente da un eterno
passalo, perché ’eternitd stessa verrd temporalizzata. Pili precisamente:
in Dio vi & un’eternita assoluta che va distinta dall’cternitd che precede
il mondo e da quella che lo segue. La prima, quella assoluta, & definita
come sovratemporale®, le seconde sono invece semplicemente prima e
dopo il tempo. L’eternitd assoluta «non pud mai diventare un elemento
del tempo, perché non & toccata per nulla dal tempo, anzi non toccata
dal tempo resta e persiste immobile attraverso il tempo stesso»™. Ma
Dio non & soltanto guesla cternita, Dio ¢ libertd, movimento ¢ vita ¢ pro-
prio per questo anche temporalitd. Si badi che questa articolazione di
Dio non & conseguenza soltanto della creazione: se cosi fosse, quello che
Dio & lo sarebbe soltanto in virtd della creazione. Schelling pensa piut-
tosto a un’articolazione originaria di Dio, secondo la quale a lui, inteso
come puro eterno esistente, si presenta dall’eternita ia possibilita della

6} Cir. EWJ. Schelling, Imisia philosophiae universae, Erlanger Vorlesungen WS
1820721 ,a cura di H. Fuhrmans, Bouvier, Bonn 1969, pp. 170-173.

65 Cfr. EWJ. Schelling, System der Weltalter. Miinchener Vorlesungen 1827/28, a
cura di S. Peetz, Klostermann, Frankfurt a.M. 1990, p. 210.

66 Cfr. F.W.J. Schelling, Grundlegung der positiven Philosopie (Nachschrift .G.C.
Hetmes), a cura di H. Fuhrmans, Bottega d’Erasmo, Torino 1972, p. 487.

67 Cir. EWJ. Schelling, Einleinmg in die Philosophie (Nachschrift H. Beckers),
a cura di W.E. Ehrhardt, Frommann-Holzboog, Stuttgart 1989, p. 137 ¢ 1d,,
Grundlegung der positiven Philosophie, cit., pp. 89-91.

68 Cir. W. Kasper, Das Absolute in der Geschichte, cil., p. 261.

€9  Cfr. Cir, FWJ. Schelling, Philosophie der Offenbarung, in SW xiv, p. 108; tr. it.
cit., vol. u, p. 209.

70 Cfr. FWJ, Schelling, Philosophie der Offenbarung, in SW xm, p. 308; tr. it. cit,,
vol. [, p. 386.
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creazione o la creazione come possibile (che in quanto pura possibilith &
identificata con la figura biblica della Sapienza}, una possibilit non sem-
plicemente accessoria ma costitutiva dell’essenza divina. L'atto creativo
presuppone dunque non solo |'eternitd assoluta e pura, ma anche quell’al-
tra eternitd, «quell’eternitd precedente al mondo la quale [...] contiene il
mondo ancora sollanto come avvenire nella immaginazione o nell’intel-
letto divino»™. E questa seconda eternitd cid che consente di pensare la
vita divina come sviluppo di figure diverse ed esercizio di liberta. L'idea
di un’alteritd intradivina originaria rivela qui la sua fecondita anche in or-
dine alla questione del tempo. Il tempo & possibile perché Dio non & sol-
tanto pura unitd e pura eternitd, ma & invece costituito da una pura unitd
e una pura clernita che si relazionano alla totalita del possibile, ciog alla
potenza del mondo. Quest’alterita intradivina consente di pensare una
vera temporalitd mondana, che ciog sia costituita da un vero passato, ciog
da un tempo qualitativamente altro ma pure un tempo e non un’assoluta
elernitd, ¢ allo stesso modo da un vero futuro, che anch’esso non s’iden-
tifica con la pura e assoluta eterniti. Liberta divina, temporalitd autentica
ed escatologia in senso proprio (appunto come prospettiva di un autentico
futuro) stanno dunque in uno stretlissimo rapporto.

4. Escatologia storica

La tesi secondo la quale il tempo mondano & un tempo vuoto quando
sia considerato per se stesso senza riferirsi a quei tempi qualitativamen-
te diversi (il tempo protologico e quello escatologico), quando cioé non
avendo né vero passato né vero futuro si riduce a una conlinua e vana
ripetizione, quesla tesi € nella Filosofia della rivelazione i1 presupposto
della nuova interpretazione schellinghiana della temporalitd, nella quale la
dimensione escatologica, come quella protologica, ¢ essenziale; ma essa &
anche per Schelling il presupposto del senso stesso dell’impresa filosofica.
L'vomo come vertice della natura ne costituisce lo scopo, ma egli stes-
so, in quella temporalitd vacua e ripetitiva, appare senza scopo ¢ trascina
nell’insensatezza non solo la storia ma anche la natura. Ed ¢ proprio la
vanitas vanitatum, che sembra dominare la storia, cid che fa sorgere la
domanda metafisica fondamentale, la cui risposta sard appunto, per Schel-
ling, la Filosofia della rivelazione, che mostrerd come la storia non sia

71 Ibidem; cfr. anche FWJ. Schelling, Philosophie der Offenbarung, in SW xiv, p.
108.
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priva di finalitd ¢ come tenda a un compimento. In questo modo abbiamo
una strella connessione fra 1'escatologia come presupposto e come {ema
delia filosofia. E infatti una filosofia che scaturisce dall’esigenza e dalla
domanda escatologica e che trova nell’escatologia cristiana la chiave di so-
luzione del problema da cui essa prende ’avvio. Dunque una filosofia che
si fa riflessione sull'escatologia in quanto ha essa stessa un’ispirazione ¢
un fondamento escatologico: come dice Kasper, la filosofia in quanto tende
alla totalita contiene una volonta di liberazione™.

Poiché sta in rapporto con la caduta, ed anzi nasce dall’esperienza stessa
del mondo decaduto, 1’escatologia schellinghiana non pud evitare uno dei
problemi che abbiamo indicato come cruciali per I’escatologia (o almeno
per quell’escatologia che non voglia essere soltanto una teoria dello svi-
luppo progressivo della storia), il problema ciog se la condizione escatolo-
gica debba essere considerata superiore a quella protologica. Gia si e visto
come, mentre nel giovanissimo Schelling la condizione futura & pensata
superiore a quella originaria, successivamente prevalga una concezione
per la quale vi & identita fra inizio e fine, concezione che non scompare
nel periodo della filosofia deil'identitd, anche se, a partire da Philosophie
und Religion, vengono costruiti i presupposti del suo abbandono. Nelle
Conferenze di Erlangen & ormai chiara la superiorita del terzo cone, € cid
comporta, come risultera chiaro dalla Filosafia della rivelazione, una con-
siderazione della caduta come felix culpa e forse anche quaicosa di piu.
Kasper & motio netio nel sostenere che nella sua ultima filosofia Schelling
non afferma piil la necessita del male™, ¢ ha in gran parte ragione, e tuktavia
resta come un'ombra di necessitd, perché al fondo del suo sistema resta la
convinzione che tutte le possibilitd si devono realizzare.

A questo proposito e riguardo alla differenza tra protologia ed escatolo-
gia, la Filosafia della rivelazione osserva:

1.'uomo nel Paradiso cra incontestabilmente nella verita, perd questa veritd
non era una veriti guadagnata da s¢, e, dunque, non ¢ra neppure una verild sot-
toposta a esame ¢ cimentata nella prova, Per questo doveva musste| venire la
prova e I'vomo poteva [konnte]™ ad cssa soccombere, ¢ cadere in questo modo
fitori della veritd, non per perderla per sempre, ma pet riguadagnarla in modo
stabile dopo aver percorso tutta la via dell ‘errore, come consolidata atiraverso
I'esperienza, ¢ or non pilt nuovamente perdibile. In questo modo |'ervore &

72 Cir. W. Kasper, Das Absolute in der Geschichre, cit., p.315.
73 Cir. ibi, pp. 308-309.
74  Qui Bousola traduce «dovevar producendo un grave f raintendimento.
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dun_q\uc di fguo presupposto della veritd — non della veritd in sé€ o dell’assoluta
verild, ma di quella conosciuta in quanto tale, stabilita in quanto tale™.

1l passo ha un mirabile equilibrio, in quanto assegna la necessita alla
tem_azaonc, ma la caduta & solo una possibilitd (konnte). Resia che la caduta
¢ di fatto il presupposto della veritd conosciuta, della veritd posta come
tale, c_he rende la condizione escatologica superiore a quella protologica. E
superiore non saltanto sotto il profilo della conoscenza, ma anche sotto il
proﬁllo onltologico, una superiorita che Schelling esprime dicendo che alla
fine il Figlio ritorneri si a quella subordinazione al Padre in cui era prima
della _cadum, ma gli si subordinerd come persona autonoma: aflora infatti
non ¢i saranno solo tre personalitd ma tre persone™.

Nella cristologia schellinghiana infatti la seconda persona, a causa del
peccato dFII’uomo, & divenuta autonoma™, ma nell’incarnazione rinuncia
come scrive Paolo, alla sua forma divina, rinuncia ciog al divino che é
posto fuori fﬁ Dio. Come forma divina autonoima il Figlio & il principio
fjel paganesimo, che giunge al termine del suo sviluppo proprio perché
il Figlio si priva di questa forma. Tuttavia con ’incarnazione Cristo non
perc!e.la.sua extradivinitd, ma solo rinuncia a porre come divina questa ex-
lmdl}:lr!llfi, rinuncia cio¢ a volgere a proprio vantaggio quella forma divina.
Percid in Schelling I'incarnazione non consiste tanto in un legarsi di Dio
all’l.}o!no. quanto piuttosto nella rinuncia del Figlio alla forma divina ex-
tradwm:a. una rinuncia che peraltro a apparire la sua vera divinitd, divinitd
de:l F‘lgllo‘che si sottomette al Padre™, Cristo continua si ad essere, fuori di
Dio, ma si conforma alla volonta di Dio™. Quando poi il Figlio & glorifica-
to, allora viene lo Spirito e inizia la refigione dello Spirito e della libertd™
Il tempo della fine sard quello in cui il Figlio sard soggetto al Padre ¢ ii
F_'adre avra sottomesso al Figlio quel{’essere extradivino che egli gli aveva
riconsegnato (e cio la natura, che, estraniata da Dio, era caralterizzata da
un generale egoismo, nel quale ogni cosa stava in se stessa lontana dal suo
ﬁm-:‘j'; ailora Dio sara tutto in tutto®, Nel tempo attuale la signoria di Cristo

& gid posta, ma sard manifestata nella sua universalita solo alla fine. Questo

75 g\;/_.}lo Schelling, Philosophie der Offenbarung,in SWxm, p. 183; tr. it. cit., vol. 1,

76 Cir. FWJ. Schelling, Philosophie der Offenb i
7 Ciribi. p. 50, phie der Offenbarung,in SWxiv, p. 65.
78 Vedi la trentesima lezione della Filosofia defla rivelazione.

79 Cfr. EWJ. Schelling, Philosophie der Offenb i
80 Chiibl o 237 g phie der Offenbarung, in SW xiv, p. 224,

81  Vedi W. Kasper, Das Absolute in der Geschichte, cit., pp. 312-313,
82 Cir. FWJ. Schelling, Philosophie der Offenbarung, in SW xiv, p. 333,
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tempo, il tempo della Chiesa — che Schelling articola in petrina, paolina e
giovannea — & gid, come ha fortemente sottolineato Kasper, il tempo della
fine, che abbisogna solo della realizzazione gsteriore. Non solo il tempo
della Chicsa giovannea & gid in cammino, ma, pilt in generale, il tempo
della Chiesa va considerato gii come lempo escatologico®™.

E questo & un altro punio rilevante nella discussione intorno all’e-
scatologia. E ancora Kasper colui che meglio di ogni altro ha approfon-
dito la questione (lo stesso Tilliette su qucsio punto si limita a riman-
dare a lui). Secondo Kasper, la teologia cristiana si sarebbe oricntata a
pensare il tempo di Cristo ¢ della Chiesa come il centro del tempo in-
vece che come tempo della fine. Per questo I’atiesa si sarebbe spostata
verso un nuovo tempo, il tempo dello Spirito. Cosi pensd in particolare
Gioacchino da Fiore, la cui concezione si sarebbe poi preseniata in for-
ma secolarizzata nell’etd moderna. Merito di Schelling sarebbe I'avere
riportato I’apocalittica secolarizzata all’originaria visione cristiana. E
se si opposc a quelle visioni della storia che non riconoscevano gid
nel tempo della Chiesa il tempo delia fine — sottolinea ancora Kasper
— Schelling si oppose perd anche a quella negazione del futuro, che
segnerebbe ugualmente, sia pure in modi diversi, le filosofie di Hegel
e di Kierkegaard. Interessante che anche Kasper, come gid Pareyson,
sottolinei la dipendenza di Kierkegaard da Hegel: Kierkegaard reste-
rebbe dipendente da Hegel nel senso che in lui la dialettica deil’asso-
luto diventerebbe dialettica dell’esistenza: «Cid che Hegel dice di Dio
Kierkegaard lo pud dire dell’uomo. In ambedue i casi il pensiero si
muove dialetticamente in circolo, non ¢'& nessun futuro, non c'é alcuna
vera speranza»™, In un altro passo Kasper parla anche di un platonismo
di Kierkegaard, accostandolo a Baader, all'idea dell’eternitd nell’atti-
mo di Schleiermacher e alla siessa intuizione intellettuale del primo
Schelling: invece che apertura al futuro e speranza vi & in Kierkegaard
la contemporaneitd™,

Solo a Schelling riesce dunque di far proprio lo spirito escatologico del-
la modernita desecolarizzandolo e recuperandone I"originaria dimensione
storica e rivelativa, e tuttavia integrandolo nel sistcma filosofico. E questo
del resto il tentativo ardito che I ultimo Schelling compie ri guardo non solo
all’escatologia ma a tuita la rivelazione cristiana, che & poi un tenlativo
di mediare istanza razionalistica ¢ immanentistica moderna con Iistanza

8 Cir. W. K_asper.- l_)cu_Absa-I;:e EderI Eesﬁich:;._cil.. pp. 412-417.
84 Cir.ibi, p. 22.
85 Cfr. ibi, p. 263.
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cristiana fdella ‘tmscegﬁenza della verita e dell'irriducibile storicitd delia MAssiMO BORGHESI
sua manifestazione. Che il tentativo sia riuscito o meno ¢
di discussione. eno € ancom Ogecis L’ESCATOLOGIA IN HEGEL

1. Progresso elo escatologia: il nodo di Blumenberg

Quando Lessing, nel 1780, pubblica la sua Educazione del genere wna-
no non poteva certo pensare che il suo breve scritto av rebbe fornito le linee
portanti dell™escatologia tedesca”, ciot di quel filone di pensicro che, se-
colarizzando 'attesa religiosa del Reich Gottes, dilagherd in twtto I'Otto-
cento europeo’.

Verra certamente il tempo di un muove Evangelo eterno, che ci € stato ap-
punto promesso nei libri elementari della Nuova Alleanza. Forse, proprio certi
sognatori (Scinwdrmer) del tredicesimo ¢ del quattordicesimo secolo avevano
colto un raggio di quesio nuovo Evangelo etemo; e sbagliarono solo nell’an-
nunciarne 1'avvento casi vicino. Forse 1a loro idea delle tre eta del mondo non
era una fantasticheria tanto vuota; ¢, certamente, non avevano catlive intenzio-
ni insegnando che la Nuova Allcanza doveva diventare altrettanto antiguata
quanto la Veechia. Anche presso di loro rimaneva scmpre la medesima econo-
mia del medesimo Dio. Sempre — per farli parlare con il mio linguaggio - il
medesimo piano dell’cducazione universale del genere umano. Solo che ne
anticiparono troppo i tempi; solo che credevano di riuscire a fare di colpo, ¢
senza né rischiaramento, né preparazione, dei loro contemporanei, che avevano
a mala pena lasciato I'infanzia, uomini degni della rerza eld’.

Utilizzando il modello teologico delle tre ¢t della storia, la cui fonte
originaria era Gioacchino da Fiore, riletto alla luce della pedagogia illumi-
nistica del progresso de! genere umano, Lessing dava luogo ad una formula
inusuale, inedita. L’idea di progresso, il cui ambito era quello della cono-

I Cfr. M. Borghesi, L'era dello Spirito. Secolarizzazione ed escatologia moderna,
Studium, Roma 2008.

2  G.E. Lessing, Die Erziehung des Menschengeschleches, in Id., Sdmtliche
Schriften, a cura di K. Lachmann, vol. xm, de Gruyter, Berlin 1968; tr. it. di G.
Ghia, L'educazione del genere umano, in 1d., Opere filosofiche, Utet, Torino 2006,
pp. 537-538.




